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Reinhard Marx (ur. 1953), od 2008 r. arcybiskup Monachium i Fryzyngi, wczes$-
niej przez 6 lat biskup diecezji trewirskiej, jest obecnie najmiodszym kardynatem
Kosciotarzymskokatolickiego. Zanim zostat ko§cielnym hierarcha, przez wiele lat
byl wyktadowca katolickiej nauki spotecznej. Tej pasji badawczej pozostat wier-
ny, pomimo petnienia wielu waznych funkcji w Kos$ciele. Wyrazem teologicznego
zaangazowania jest jego najnowsza ksiazka z zakresu etyki gospodarczej, wydana
w Polsce zaledwie rok po niemieckiej premierze. Kard. Marx przedstawit w niej
wyniki swoich najnowszych dociekan badawczych, konfrontujac je z ideami spo-
tecznymi KAROLA MARKSA.

Reinhard Marx studiowat teologig katolicka w Paderborn i Paryzu, wyswigcony
zostat w 1979 r., nastgpnie, po krétkim wikariacie, studiowat dalej w Monastyrze
i Bochum, gdzie w 1988 r. obronil doktorat z zakresu teologii fundamentalnej na
podstawie rozprawy Ist Kirche anders? — Moglichkeiten und Grenzen einer sozio-
logischen Betrachtungsweise. W 1996 r. powotany zostat na stanowisko profesora
chrzescijanskiej nauki spotecznej na wydziale teologii w Paderborn, w tym samym
roku konsekrowany — zostat biskupem pomocniczym miejscowej diecezji. W 2004 r.
zostal wybrany przez Konferencj¢ Episkopatu Niemiec przewodniczacym Komisji
ds. Spotecznych. Od 2006 r. jest cztonkiem, a od 2009 r. wiceprzewodniczacym
Komisji Konferencji Biskupéw Unii Europejskiej (COMECE) — najwazniejszego
chrzescijanskiego gremium prowadzacego dialog z instytucjami Unii Europejskie;.
W listopadzie 2010 r. zostat powotany w skiad Kolegium Kardynalskiego. Przez
niemiecka opinig publiczna jest uwazany za jednego z najbardziej barwnych, a za-
razem kontrowersyjnych hierarchéw.

Do najwazniejszych prac kard. Marxa naleza: podrgcznik etyki teologicznej
Christliche Sozialethik: Konturen — Prinzipien— Handlungsfelder (Paderborn 2002,
wydane wspdlnie z HELGE WULSDORF), Gerechtigkeit ist moglich. Zwischenrufe
zur Lage des Sozialstaats (Freiburg 2004, wydane wspdlnie z Bernhardem Nacke)
oraz Gerechtigkeit vor Gottes Angesicht. Worte, die weiterfiihren (Freiburg 2006).

Omawiana w niniejszej recenzji ksiazka pod polemicznym tytutem Kapitat.
Mowaw obronie cztowieka, jest ostatnia publikacja monachijskiego biskupa, a po-



364 STUDIA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNE SLASKA OPOLSKIEGO (2012), NR 32

$wigcona jest sytuacji gospodarczej w Europie i ma by¢, jak zaznacza to juz pod-
tytut, gtosem w obronie cztowieka.

Reinhard Marx $wiadomie w swoich wystapieniach publicznych, jak tez w oma-
wianej pracy z zakresu etyki gospodarczej i politycznej, nawiazuje do wspdlnego
nazwiska, ktére taczy go z twdrca materializmu dialektycznego i historycznego,
czyli Karolem Marksem (w pisowni niemieckiej nazwiska obu pisza sig tak samo:
Marx). Monachijski teolog sigga wigc do tytutu opus magnum swojego filozoficz-
nego przeciwnika i pisze Kapitat z perspektywy chrzescijanskie;j.

Polskie wydanie ksigzki rozpoczyna erudycyjne wprowadzenie autorstwa o. JAC-
KA SALIJA OP, ktéry wskazuje na punkty styczne obydwu Kapitatéw: jest to przede
wszystkim wskazanie na negatywne zjawiska zwiazane z gospodarka kapitalistycz-
na, demaskowanie strukturalnych niesprawiedliwosci zwiazanych z ta forma gos-
podarowania, ukazywanie bezduszno$ci wielu wspétczesnych instytucji zycia gos-
podarczego. Bardzo klarowne spostrzezenia o. Salija znajduja swoje uzasadnienie
w tek$cie prezentowanej ksiazki.

Witasciwa tre$¢ rozprawy rozpoczyna si¢ od Przedmowy, napisanej przez kard.
Marxa specjalnie dla polskiego czytelnika. Autor nawiazuje w niej do dziedzictwa
mysli spotecznej Jana Pawta II, podkres$lajac jego zaangazowanie w budowanie pos-
taw gospodarczych dalekich od kolektywizmu z jednej strony i skrajnego indywi-
dualizmu — z drugiej, obie wywieraja bowiem destrukcyjny wptyw na ekonomig
(s. 14). R. Marx juz w Przedmowie formutuje teze, ktérej konsekwentnie bedzie
bronit w catej pracy: ,,«Punktem weztowym» katolickiej nauki spotecznej jest czto-
wiek, jego wolno$¢ i godnos¢” (s. 14). Mysl ta znajduje sig, zdaniem autora, réw-
niez w centrum encykliki Caritas in veritate BENEDYKTA X V1, ogtoszonej w 2009 .

Ksiazka Kapitat. Mowa w obronie cztowieka sklada si¢ z Przedmowy do pol-
skiego wydania, Przedmowy do oryginalnego wydania niemieckiego, obszernego
rozdziatu wprowadzajacego w problematykge, zatytulowanego: Zamiast wstepu —
Marx pisze do Marksa, nastepnie podzielona jest na 8 rozdziatow merytorycznych,
whnioski zestawione sa w do$¢ rozbudowanym Zakonczeniu zatytutowanym Dia
Cztowieka— o globalng spoteczng gospodarke rynkowq (s. 279-290). Calos¢ uzu-
petniaja: dodatkowa bibliografia niemieckoje¢zyczna oraz indeksy osobowy i rze-
czowy. Ksiazka napisana jest zywym jezykiem, styl jest potoczysty, ksiazke Marxa
dobrze sig czyta, niepotrzebna jest przy tym uprzednia wiedza fachowa z zakresu
teologii moralnej ani tez ekonomii politycznej, cho¢ znajomos$¢ realiow wspodtczes-
nego fadu czy nietadu gospodarczego na §wiecie stanowi istotny punkt odniesienia
i utatwia lekture.

Rozdzial wprowadzajacy jest swoista epistola. Kard. Marx pisze list do swego
»drogiego kuzyna po nazwisku!” (s. 19). W swej polemice z Karolem Marksem
autor nawiazuje do dzieta i mys$li bpa WILHELMA EMMANUELA VON KETTELERA
(1811-1877) — niemal réwiesnika twércy materializmu historycznego, zwanego
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,.biskupem robotnikéw”, ktéry podobnie jak Karol Marks (1818-1883), stawat
w obronie robotnikéw, pigtnowat egoizm wielkich kapitalistow, krytykowat ich
znieczulice, stawat w obronie pokrzywdzonych przez system, kierujac sig przy tym
zaréwno innymi pobudkami, jak tez zatozeniami teoretycznymi niz twércy Mani-
festu Komunistycznego z 1848 r. Nastepnie Marx wskazuje na ogromne przemiany
w strukturze gospodarki kapitalistycznej, jakie nastapity od czaséw Marksa i Ket-
telera. Przywotlane w tym miejscu zostaje pojecie kapitalizmu w ,,spoteczenstwie
sieciowym” autorstwa MANUELA CASTELLSA, ktére glosi: ,,Kapitat ze swej istoty
jest globalny, praca z reguty lokalna” (s. 25). Marx wskazuje wigc na procesy globa-
lizacyjne, zupetnie nieznane twércom i teoretykom ruchu robotniczego, cho¢ pew-
ne mysli Marksa dotyczace przeptywu pieniadza brzmia wrecz proroczo. Jedna
z pochodnych globalizacji jest niestabilno$¢ miejsc pracy i konieczno$¢ ciaglego
dopasowywania si¢ pracownikéw do zmieniajacych si¢ warunkéw zatrudnienia.
Starzenie sig¢ spoteczenstw jest kolejnym czynnikiem potegujacym niepewnosc,
jesli chodzi o zabezpieczenie spoteczne. Autor przywotuje tez sytuacje na rynkach
finansowych, zartobliwie puentujac, ze na rynkach finansowych ,,zyski sa prywa-
tyzowane, straty upanstwawiane” (s. 35). To wszystko sprawia, jak zauwaza kard.
Marx, ze wspotczesna $wiatowa gospodarka kapitalistyczna potrzebuje reform. Na
pytanie, w jakim kierunku powinny zmierzac te reformy, odpowiada autor w kolej-
nych rozdziatach, juz wstgpnie formutujac tezg¢ nawiazujaca do zdania ALEXANDRA
RUSTOWA: ,,Gospodarka nie jest celem samym w sobie, ale winna by¢ stuzebnica
cztowieczenstwa” (s. 38). Gospodarka nie moze funkcjonowaé w wyobcowaniu
od moralnosci.

W kolejnych partiach ksiazki Reinhard Marx omawia centralne tematy kato-
lickiej nauki spotecznej, rozpoczynajac od analizy pojgcia wolno$ci — wskazujac
na trzy funkcjonujace dzisiaj interpretacje problemu wolno$ci cztowieka: marksizm,
liberalizm i chrzescijanstwo, z tym, ze w przedstawieniu trzeciej wizji ogranicza
si¢ wlasciwie do katolickiej teologii moralne;j.

Rozdzial II: Ekonomia dla cztowieka — gospodarka rynkowa i etyka, jest po-
lemika z wizja liberalnej teorii gospodarki, sformutowana przed laty przez ADAMA
SMITHA, w ktérej kluczowe pojecie odgrywa ,,niewidzialnareka rynku”, a panstwo
podlega absolutnej redukcji. Dopiero z czasem ekonomisci zaczgli dostrzegaé po-
trzebg konieczno$ci ingerencji panstwa w sferg relacji gospodarczych i odejscie
od ideologii indywidualistycznej mys$li ekonomicznej. Wczesnie zauwazyt to Kos-
ciot, co znalazto wyraz w encyklice Quadragesimo anno Piusa X1z 1931 r., ktéra
wskazata, ze gospodarka rynkowa nie jest celem samym w sobie, a moze by¢ i jest
nim wytacznie cztowiek. Wspélczesng odpowiedzia Kosciota rzymskokatolickiego
na ideologi¢ neoliberalizmu byta encyklika JANA PAWEA Il Centesimus annus
21991 r. Marx omawiajac dzieje gospodarki w Niemczech, twierdzi, ze ,,ci ktérzy
po Il wojnie §wiatowej tworzyli w Niemczech (...) spoteczna gospodarke rynkowa,
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stawiajac sobie ten cel, byli w petnej jednosci z Kosciotem” (s. 99). Nie mogg sig
zgodzi¢ z tak sformutowana teza, zbyt idealizujaca poczatki Republiki Federalnej
Niemiec.

W kolejnych rozdziatach R. Marx analizuje sfer¢ ,,wykluczonych”, pozbawio-
nych szans na pracg, pisze o grupach przestgpczych. To bardzo rzetelna analiza,
ukazujaca de facto, w jak glebokim kryzysie znajduja si¢ wspotczesne panstwa
dobrobytu.

Stad autor od analiz przechodzi do formutowania postulatéw: apeluje o prze-
myslenie na nowo kwestii spotecznych w kierunku sprawiedliwej i dtugofalowe;j
polityki reform (rozdziat V), czyli przedstawia postulaty zmian gospodarczych,
ktére prébuja w praktyce realizowac, rzadzacymi wspdiczesnymi potggami gospo-
darczymi, cztonkowie grup G7, G8, G20, grupy panstw strefy euro itd. Na razie,
jak tego doswiadczamy, efekty sa w sferze teorii i obietnic. Marx powtarza, kal-
kuje postulaty organéw UE: prace da kompetentne wyksztatcenie, fundamentem
zycia spotecznego jest rodzina, mobilnos¢ jest warunkiem zatrudnienia, gospo-
darka powinna by¢ oparta na etycznych fundamentach. Niestety, te hasta w takiej
czy podobnej postaci mozemy odnalez¢ codziennie i to od wielu juz lat w wypo-
wiedziach politykéw, dziennikarzy czy w oficjalnych politycznych memoriatach.
Jak wida¢ z sytuacji w Europie, ze znamion kryzysu instytucji unijnych — jak do-
tad bez zadnych skutkéw pozytywnych.

Rozdzial VIII: Globalizacja sprawiedliwosci — mowa obroncza na rzecz soli-
darnego porzadku swiatowego, sktada si¢ z r6znych watkéw i réznych motywow
z calego §wiata. Stanowi on zarazem zestawienie dotychczas formutowanych pos-
tulatéw, ma jednak charakter chaotyczny.

Prezentowana ksiazka posiada pewien walor ekumeniczny, cho¢ w stopniu nie-
dostatecznym. Autor nawiazuje w jednym miejscu do koncepcji emerytowanego
ewangelickiego biskupa Berlina i Brandenburgii WOLFGANGA HUBERA, ktéra uka-
zuje misj¢ ,,Kosciota publicznego” jako elementu dialogu spotecznego (Kirche in
der Offentlichkeit). W zaledwie jednym zdaniu R. Marx odwotuje si¢ do stynnego
memorandum gospodarczego Kosciota Ewangelickiego Niemiec i Konferencji Bis-
kupéw Niemieckich Na rzecz przysztosci solidarnej i sprawiedliwej z 1997 r. Do-
kument ten, zreszta szeroko dyskutowany swego czasu w Polsce (zwtaszcza Aniela
Dylus), miat przed laty wielki wptyw na debatg niemiecka wtasnie poprzez swéj
ekumeniczny wymiar. Od lat w RFN obydwa Koscioty blisko wspétpracujg ze
soba wtasnie na polu wypowiedzi z zakresu polityki i gospodarki, jak tez bioetyki,
formutujac tzw. Gemeinsame Texte. R. Marx nie dostrzega zupetnie potrzeby eku-
menicznej wspdlpracy Koscioléw na gruncie nauki spotecznej. To wielka wada
tego, skadinad ciekawego, opracowania. Nalezy w tym miejscu przypomniec, ze
to wiasnie bp Reinhard Marx jako biskup Trewiru w 2003 r. suspendowat emery-
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towanego juz profesora teologii katolickiej ks. GOTTHOLDA HASENHUTTLA za
wsp0lna celebracje Komunii §w. podczas ekumenicznego Kirchentagu w Berlinie.

W Zakonczeniu ksiazki R. Marx nawiazuje nie tylko do Karola Marksa, lecz
w réwnej mierze do gtéwnych watkow wspotczesnej debaty humanistycznej. Przy-
wotana zostaje polemika FUKUYAMY i KAGANA dotyczaca tzw. konca historii. Marx
konstatuje za Kaganem, ze rzeczywiscie mamy do czynienia dzisiaj z powrotem do
dawnej ,historii”, nie z rozprzestrzenianiem si¢ sfery wolnosci, lecz wzmacnianiem
si¢ autokratycznych formrzadzenia (s. 283), do tego dodac¢ nalezy falg islamskiego
terroryzmu. Marx wskazuje tez, Ze ro$nie przepas¢ migdzy bogatymi a biednymi
na §wiecie. Zdaniem autora, jedyna droga, ktéra moze by¢ wyjsciem z obecnego
stanu, jest skomasowanie czynno$ci majacych nakierowa¢ dziatania gospodarcze
na solidaryzm. Solidarnos¢ spoteczna chce da¢ kazdemu cztowiekowi mozliwo$¢
uczestnictwa w warto$ciach gospodarczych, politycznych, kulturalnych i spotecz-
nych. By mogto si¢ to sta¢, zjawisko to musi mie¢ globalny, a nie jedynie lokalny
charakter. Takie wnioski odnajdziemy w koncowych partiach ksiazki.

Praca kard. R. Marxa jest ciekawg analiza stanu $wiatowej gospodarki, odpo-
wiedzi na pytania sa jednak formutowane wytacznie z perspektywy klasyczne;j al-
bo wrecz konserwatywne;j katolickiej nauki spotecznej. Jako glos chrzescijanski
(a tym mianem autor go okresla) kierowany do globalnego $wiata jest bardzo jed-
nostronny, brakuje w tej wizji ekumenicznego otwarcia i proby odwotania si¢ do
innych tradycji chrze$cijanskich. Mimo wielu waloréw poznawczych, Mowa w ob-
ronie cztowieka tylko w czgsci analitycznej jest prawdziwym popisem oratorskim.

Marcin Hintz (Sopot — Warszawa)

ANDRZEJ MICHALCZYK, Heimat, Kirche und Nation. Deutsche und polnische
Nationalisierungsprozesse im geteilten Oberschlesien (1922-1939), K6In — Wei-
mar — Wien: Bohlau Verlag 2010, ss. 306, ISBN 978-3-412-20611-6.

Po Iwojnie $wiatowej powstat w Europie nowy porzadek polityczny oparty na
panstwach narodowych. Stare mocarstwa zastapity nowe panstwa zdecydowanie
narodowe. Powstawaly one jednak w tarciach z innymi narodowosciami oraz z licz-
nymi mniejszosciami. Wzmozone dziatania panstwowe miaty na celu ukierunko-
wac spoleczenstwo na procesy identyfikacji poszczegdlnych os6b lub grup w strong
idei przynaleznos$ci narodowe;j.

W 2010 r., w ramach wydawanych przez prof. JOACHIMA BAHLCKEGO serii
nowych badan naukowych nad historia Slaska (Neue Forschungen zur schlesi-
schen Geschichte), ukazala si¢ praca doktorska Andrzeja Michalczyka, obroniona
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w styczniu 2007 r., ktéra w polskim tlumaczeniu mozna by zatytutowaé: [Mata]
ojczyzna, Kosciot [lokalny|] i narod. Niemieckie i polskie procesy nacjonalizacyjne
na podzielonym Gérnym Slgsku (1922—1939). Autor, po uzyskaniu magisterium na
Wydziale Humanistyki Uniwersytetu Warszawskiego, w latach 2003—-2005 prze-
bywat na stypendium naukowym w Max-Weber-Kolleg w Erfurcie oraz w Institut
fiir Europdische Geschichte w Moguncji. Wtedy tez zetknal si¢ z nowa metoda
uprawiania historii, zwana ,,mikrohistoria”, ktéra na gruncie niemieckim uprawiaja
profesorowie ALF LUDTKE i MATHIAS NIENDORF. Prace tego ostatniego o mniej-
szo$ciach na pograniczu polsko-niemieckim (Minderheiten an der Grenze. Deutsche
und Polen in den Kreisen Flatow (Ztotow) und Zempelburg (Sepolno Krajenskie)
1900-1939, Wiesbaden 1997; Die Provinz Oberschlesien und ihre polnische Be-
volkerung, w: R. JAWORSKI, M. WOJCIECHOWSKI (red.), Deutsche und Polen zwi-
schen den Kriegen. Minderheitenstatus und ,, Volkstumskampf” im Grenzgebiet.
Amtliche Berichrerstattung aus beiden Lindern 1920-1939, cz. 11, Miinchen 1997,
s. 811-816) sktonity mtodego historyka, rodem z Warszawy, do przyjrzenia si¢ po-
lityce unaradawiania na podzielonym Gérnym Slasku w okresie poplebiscytowym.
Dotychczas nieznany blizej autorowi region, jego zdaniem, stanowil doskonate
srodowisko badan, mogace potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢ og6lnej tezie o skutecznos-
cioddziatywania ogélnych proceséw politycznych na lokalne spotecznosci. Teorig
modernizacji spolecznej wylansowat prof. EUGEN WEBER w napisanej w 1976 1.
ksiazce o modernizacji francuskiej wsi w okresie przemian panstwa francuskiego
w latach 1870-1914 (Peasants into Frenchmen. The Modernization of Rural France
1870-1914, Stanford 1976). Twierdzit on, ze uczestnictwo w wysokiej kulturze
towarzyszy przyjeciu i przyswojeniu sobie narodowych wzorcéw myslenia. Autor,
na podstawie przeprowadzonych badan, starat si¢ podwazy¢ lansowana przez wspot-
czesne kregi wtadzy teorig absolutystycznego wptywu polityki nowych trendéw
na lokalne spotecznosci.

Celem badan stat si¢ konkretny, pojedynczy cztowiek poddany procesom una-
radawiania ze strony srodowisk spolecznych, politycznych lub tez koscielnych,
propagujacych lub odrzucajacych ide¢ unaradawiania. Obszarem badan stat si¢
gérnoslaski obszar poplebiscytowy, ktory przez ,,dlugie dziewigtnaste stulecie”
(lata 1740-1918) stanowit jeden teren pruskiej rejencji opolskiej. Dotychczas je-
den obszar podzielony granica stal si¢ scena dramatycznych wyboréw oraz polityki
unaradawiania, granice za$ nie pokrywaly si¢ z obszarem wystgpujacej tylko jedne;j
grupy etnicznej. Na ramy czasowe autor obrat okres migdzywojenny (lub tez czgs-
ciej nazywany w historii Gérnego Slaska — poplebiscytowy). Podaje przy tym, ze
lata 1922-1939 byty okresem rodzenia si¢ dzisiejszego Gérnego Slaska i czasem
narodowej konfrontacji. Stusznym wydaje si¢ ustalenie dla pracy przedziatu cza-
sowego. Trzeba jednak pamigtaé, ze Gérny Slask przez wieki byt arena politycz-
nych konfrontacji i jako teren pogranicza nieobce mu byly narodowe identyfikacje
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i konfrontacje (zmiany granic w XII, XIV i XVIII w. oraz polskie przebudzenie na
Gé6rnym Slasku w okresie Wiosny Ludéw).

Autor podzielit swoja pracg na sze$¢ niejednorodnie utozonych rozdziatéw.
Wedlug nie naszych uniwersyteckich prawidet, pierwszy rozdziat jest jednoczesnie
wstepem i wprowadzeniem w zagadnienie pracy (s. 1-39). Po zawiazaniu problemu
i postawieniu celu (s. 1-10) autor prezentuje dotychczasowy stan badan zar6wno
w polsko- jak i niemieckojgzycznej literaturze fachowej. Szczegdlnie stawia tutaj
pytanie co do kwestii budzenia ducha gérnoslaskiej odrebnosci i dazenia niekt6-
rych krggéw do dzisiejszego samostanowienia (s. 13—19). Dla celéw badawczych
przyjmuje, ze Gérny Slask byt terenem prawie jednorodnym wyznaniowo, co w za-
sadzie utatwia mu pominigcie stereotypu myslenia: Polak —katolik, Niemiec —ewan-
gelik. Przybliza takze spos6b oddziatywania ruchéw narodowosciowych na Kosci6t
ina lokalne srodowiska pod wzgledem uzywanego jezyka lub dialektu i wyznawanej
wiary.

We wprowadzeniu autor przybliza takze metody, jakie zastosowal w napisanej
pracy. Sanimi tzw. ,historia codzienna” (Alltagsgeschichte) oraz ,,mikrohistoria” —
nowe sposoby uprawiania historii. Metody te ukazuja, jak w lokalnych srodowis-
kach odzwierciedlaja sig ruchy ogélnospoteczne oraz jak przebiegaja procesy, ktére
sapolem zainteresowania historii powszechnej. W przeciwienstwie do ,,makrohis-
torii”, ,,mikrohistoria” nie jest tylko jedna z form ,historii lokalnej” (Heimatge-
schichte). Jest ona raczej relacja szczegdtu do ogétu, potwierdzeniem lub zaprze-
czeniem ogdlnej tezy.

Drugi rozdzial, najkrétszy (s. 40-53), krétko przybliza czytelnikowi sytuacje
narodowos$ciowa i narastajace w site procesy nacjonalizacji spoleczenstwa na prus-
kim Gérnym Slasku w tzw. ,,Jdtugim dziewigtnastym stuleciu” (lata 1740-1918).
Zaburzona asymetria uktadu pracy jest w tym przypadku poniekad zrozumiata i us-
prawiedliwiona. Moze jednak dziwi¢ zbyt optymistyczne i socjologiczne patrzenie
na gospodarczy rozwdj ,,dotychczas zacofanego regionu” jako istotny — a moim
zdaniem nie jedyny — czynnik w procesie inkulturacji i narodowej identyfikacji.
Autor opisuje narastanie problemu narodowosciowego i po ustaleniach w Wersalu
parcie obu stron do zbrojnej konfrontacji. W tym momencie dostrzega chwilowe
zaangazowanie duchowienstwanarzecz jednej czy drugiej opcji (s. 52). Wskazuje
takze, ze duzy procent duchowienstwa wykazywat w tej kwestii opcjg apolityczna.

Kolejne 53 strony (s. 54—106) autor po$wigca politycznym procesom i prakty-
kom unaradawiania w $wietle $§wiat panstwowych i patriotycznych. Opisuje tym
samym formy i sposoby narodowej identyfikacji. W tym celu przybliza §wigtowa-
nie kolejnych rocznic wybuchu powstan $laskich i przeprowadzonego plebiscytu
na polskim i niemieckim Gérnym Slasku. Przybliza spos6b $wigtowania §wiat po-
litycznych w Zyciu religijnym lokalnych spotecznosci. Dr Michalczyk stusznie
zauwaza, ze proces unaradawiania w okresie poplebiscytowym szedl poczatkowo
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tokiem Volks- und Kulturbogen. Wedtug tej koncepcji ludno$¢ slawofoniczna uz-
nawata niemiecki prymat nad soba poprzez kulturalne i gospodarcze osiagnigcia
Niemcéw w tej czesci Europy. Okreslenie narodowosci miato dokonywac sig nie
tylko poprzez uzywanie jezyka lub gwary, ale przede wszystkim poprzez subiek-
tywne poczucie przynalezno$ci do kulturalno i gospodarczo dominujacej niemiec-
kosci. Dziatania narodowych socjalistéw koncentrowaly si¢ na catkowitym zatar-
ciu tego, co stowianskie, wg nich — czynnika mniej warto$ciowego (s. 55-57).

Po polskiej stronie akcentowano mit ,,bohaterskiego Slazaka™ (s. 79). Po 1926 1.
procesy unaradawiania przybraly na sile, a wladze sanacyjne nie baly si¢ uzywacé
przemocy. Dzigki analizie mikrohistorycznej autor zauwazyt duza zachowawczo$¢
sporej czgsci spoteczenstwa gérnoslaskiego wobec nasilajacego sig procesu unara-
dawiania (s. 106).

Czwarty rozdzial, najobszerniejszy (s. 107-216), autor po$wigca lokalnemu
Kosciotowi, a precyzyjniej: koscielnym uroczystosciom i nabozenstwom jako miej-
scu nacjonalizacyjnej konfrontacji. W tym przypadku rozlicza si¢ z dotychczaso-
wym przekonaniem o uzywaniu gwary jako faktorze decydujacym o narodowej
przynaleznosci (s. 112—-113). Jezyk liturgii otwarty byt zaréwno na niemiecki, jak
i polski charakter lokalnej spotecznosci, godzac obie strony koscielna tacina. Oczy-
wiscie, po kazdej stronie narastaty rzadowe presje likwidacji nabozenstw, $piewdw
lub kazan w jezyku tzw. mniejszosci. Trzeba przyznac, ze w tych przypadkach pro-
boszcz gwarantowal wielokulturowo$¢, fagodzac miejscowe nastroje i podporzad-
kowujac si¢ dyrektywom dopiero w sytuacji panstwowych lub biskupich rozpo-
rzadzen (s. 159-161). Podobnie prébowano wykorzystywa¢ do nacjonalizacyjnych
proceséw procesje Bozego Ciata. I tutaj proboszczowie doktadali staran, aby kosciel-
ne procesje byly jedynie ,,manifestacja braterskiej mitosci Boga” (s. 169). W tym
przypadku autor przybliza jeden ze szczegdtow: walke o zachowanie harmonii na-
rodowosciowej we wspdlnocie w Orzeszu w czasie po$wigcenia pomnika Pow-
stancéw Slaskich w 1923 . (s. 204-216).

Po dogtebnej analizie procesdw unaradawiania, zar6wno na polskim, jak i nie-
mieckim G6rnym Slasku, ostatni rozdziat (s. 217-262) jest ostatecznym zaprzecze-
niem lansowanej teorii. Metoda mikrohistorii opisuje narastajace procesy nacjona-
lizacyjne w dwéch lokalnych Kosciotach: w przemystowej parafii pw. $w. Marii
Magdaleny w Bielszowicach i w wiejskiej parafii pw. $w. Jadwigi w Bierdzanach
k. Opola. W obu przypadkach wskazuje na silny autorytet: ks. proboszcza FRAN-
ZA BUSCHMANNA z Bielszowic i ks. proboszcza GOTFRYDA PILAWE z Bierdzan.
Proboszcz Buschmann uwazany byl za germanizatora parafii (usunigty z parafii
w 1929 r.), proboszcz Pilawa za$ odpierat argumenty, Ze ,,w prawie czysto nie-
mieckiej wsi pragnie utworzy¢ polska republike” (s. 250). W tym przypadku autor
roboczo nazywa poczynania duchownych sensus catholicus (uzywajac formy: ka-
tholicus). Kosciot katolicki stal sig wowczas ostatnim bastionem subiektywnego
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przypisywania jezyka i przynalezno$ci panstwowej. Ogromny autorytet ducho-
wienstwa nie pozwalatl aparatczykom na zaprowadzanie narodowych ujednolicen.
Przyktad Bielszowic pokazuje, jak miejscowa ludnos¢ nie pozwalata nadszarpnac
autorytetu swojego proboszcza. W konflikcie Kosciét — panstwo wygrywata wtadza.
Jednakze przez wiele jeszcze lat lokalna spotecznos$¢ trwata w torach ,,swojego
myslenia” i w swoich pragmatycznych pogladach na nardd i ideologig. W tym przy-
padku duchowni odegrali znaczaca rol¢ w madrej identyfikacji i ideologiczne;j
konfrontacji.

Catos¢ pracy uzupetniaja: niemiecko- i polskojezyczne podsumowanie (s. 263—
281), stownik skrétéw (s. 282) oraz indeks 160 oséb (s. 301-303) i 88 miejsco-
wosci (s. 304-306). Zadowala réwniez bogaty zas6b bibliograficzny (s. 283—-300).
Autor zebrat zrédta z 8 archiwéw polskich i niemieckich, §wieckich i ko$cielnych,
poparte 28 zrédtami publikowanymi, 242 opracowaniami i wiadomos$ciami lokal-
nymi z 8 dwczesnych czasopism. Moze zastanawia¢ subiektywny wybor 2 parafii.
Autor usprawiedliwia si¢ w tym przypadku kompletno$cia przechowywanych w pa-
rafiach zrédet. Dobrze dobiera opracowania polsko- i niemieckoj¢zyczne. W tym
gronie znajduje si¢ mato historykéw Kosciota, chociaz opisuje Kosciét lokalny.
Obok G. HITZEGO i H. MYRTENA obecni sa: M. PATER, J. MYSZOR i H. OLSZAR.
Wyraznie widac¢, ze §laskie sSrodowisko historykéw Ko$ciota koncentruje si¢ w za-
sadzie na ,,Katowicach”.

Ksiazka wnosi wiele nowych impulséw zaréwno w histori¢ proceséw ogdlno-
europejskich, jak i w historie¢ Gérnego Slaska. W tym przypadku szczegét zaprze-
czyllansowanym og6lnym teoriom. Autor spostrzegt, ze dla wielu Gérnoslazakow
polska lub niemiecka §wiadomo$¢ narodowa nie stanowita warto$ci pierwotne;j
i niezmiennej. Dla wielu z nich naréd nie stanowit warto$ci samej w sobie, a oka-
zywanie zwiazkéw z nim cechowatl pragmatyzm, ktéry pozwalal osiagnac realne
zyski lub unikna¢ nieprzyjemnosci (s. 266, 276). Kiedy do aparatu partyjnego —
odpowiedzialnego za proces unaradawiania — zaczgto rekrutowac osoby spoza
miejscowej spotecznosci, Kosciét katolicki stal sig ostatnim bastionem subiektyw-
nego przypisywania jezyka i przynalezno$ci panstwowej. W przededniu Il wojny
$wiatowej musiat p6j$¢ na liczne ustgpstwa. Postawa duchownych przyniosta wigk-
sza identyfikacje¢ mieszkancéw z Ko$ciotem i wzmocnita ich autorytet. Gérno$la-
zacy widzieli w katolicyzmie niepodwazalna i pierwszorzedna wartosc¢ ich przezy-
wanego §wiata. Religia determinowata ich tozsamo$¢, a parafia i proboszcz — ich
~tutejszo$¢”. Wnioski ptynace z pracy sa bardzo wazne w rozumieniu koscielnej
historii Slaska. Trzeba jednak pamigta¢, ze autor nie uprawia ,,historii sacra” i bar-
dziej traktuje Koscioét jako fenomen socjologiczny.

Andrzej Michalczyk swoja praca podwazyt teori¢ modernizacji spotecznej. Dzig-
ki zastosowaniu ,,mikrohistorii” nie potwierdzit zjawiska catkowitego identyfiko-
wania si¢ lokalnych spotecznosci z procesami ideologicznymi. Jezeli uzna¢, ze
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gornoslaskie duchowienstwo stanowito elitg tejze spotecznosci, to wlasnie ono —
wbrew teorii modernizacji spotecznej — nie przejmowato nowych trendéw. His-
toria Gérnego Slaska — jego zdaniem — nie jest w tym przypadku odosobniona.
Metoda ta mozna przeanalizowac¢ nie tylko histori¢ Lotaryngii, Alzacji czy Szlez-
wiku-Holsztyna, ale takze Kielecczyzny czy Ukrainy Zachodniej. Jak zaznaczyt
w przeprowadzonym przeze mnie wywiadzie w listopadzie 2011 r., tak $ciste zain-
teresowania nie przeszkadzaja mu w prowadzeniu ogélnych zajec¢ ze studentami.
Obecnie prowadzi wyktady z historii Europy Srodkowowschodniej w Instytucie
Historycznym Uniwersytetu w Bochum, ktéry w wielu krggach nazywany jest
~CZerwonym uniwersytetem’ .

Ks. Piotr Gérecki

MARIA PAGACZ, ALEKSANDRA PAGACZ-POCIASK, Bucze koto Brzeska. Dzieje
wsi i parafii, Bucze: Towarzystwo Przyjaciot Bucza; Urzad Miasta i Gminy
Brzesko 2010, ss. 400, ISBN 978-83-7631-129-6.

,» Iradycjajest Twoja godnoscia, Twoja duma, Twoim szlachectwem. (...) Poz-
najze przede wszystkim przeszto§¢ Twojej blizszej Ojczyzny. (...) Nie tylko po
wierzchu, ale siggnij glgbiej — poznaj prace cata wiekdw, ktére Cig oto wydaty”.
Te stowa WEADYSEAW ORKANA (1875-1930) zostaly wybrane, bardzo trafnie, jako
motto przedstawianej monografii, poswigconej historii Bucza. Jest to miejscowos¢
nalezaca obecnie do gminy Brzesko w wojewd6dztwie matopolskim, lezaca na te-
renie diecezji tarnowskiej. Stowa motta wyrazaja, jak si¢ zdaje, réwniez motywy
podjecia przez autorki — Marig Pagacz i Aleksandre Pagacz-Pociask — trudu re-
konstrukcji dziejéw ich rodzinnej miejscowosci: siggnac giebiej, wrecz najglebiej,
w dzieje, na ile pozwalaja na to zrédta. Trzeba od razu zaznaczy¢, ze Bucze nie ma
do tej pory monograficznego opracowania, a opublikowane przyczynki dotyczace
miejscowosci sa bardzo skromne. W tej sytuacji autorki postanowity si¢ zmierzy¢
znie lada wyzwaniem, by zrekonstruowac dzieje miejscowosci, zwtaszcza najdaw-
niejsze, w duzej mierze w oparciu o zrodta archiwalne.

Bucze jest miejscowoscia oddalona o kilka kilometréw od Szczepanowa i przez
cate stulecia (do potowy XX w.) nalezato do szczepanowskiej parafii. Ze Szczepa-
nowa pochodzit, jak wiadomo, gtéwny patron Polski i Krakowa — §w. STANISEAW,
biskup i mgczennik (ok. 1035-1079). 10 maja 2003 r. w uroczystosciach z okazji
750-lecia kanonizacji §w. Stanistawa uczestniczyt w Szczepanowie jako legat pa-
pieski kard. JOSEPH RATZINGER (by1a to jego ostatnia wizyta w Polsce przed odwie-
dzinami papieskimi w 2006 r.), ktéry przekazat ztoty kielich — dar JANA PAWEA 11
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Sw. Stanistaw nie byt jedynym biskupem, jaki wywodzit si¢ z tej parafii. Szcze-
panéw byl réwniez rodzinna parafia prymasa Polski KRZYSZTOFA ANTONIEGO
SZEMBEKA (1667-1748), ktéry przed objeciem stolicy gnieznienskiej byt bisku-
pem inflanckim, poznanskim i kujawsko-pomorskim. Z parafii szczepanowskie;j
pochodzi réwniez obecny biskup elblaski JAN STYRNA (ur. 1941). Kult $w. Stani-
stawa byt i jest bardzo zywy na terenie calej, rozleglej ongis, parafii Szczepanow,
a wigc rowniez w Buczu. Jedna z tradycji zwiazanych z zywotem $w. Stanistawa
glosi, ze idac ze Szczepanowa do Krakowa, przechodzit on przez Bucze i w jednym
z miejsc (okolice dzisiejszego cmentarza) wyprowadzit z ziemi zrédlana wodg.
Wydarzenie to upamigtnia mata studnia oraz kapliczka §w. Stanistawa (zob. s. 263).
Pierwsze wezwanie ko$ciota w Buczu (w 1947 r. powstal samodzielny wikariat
przy nowym kosciele, a w 1951 r. zostala formalnie erygowana parafia) réwniez
nawiazywato do postaci Swigtego ze Szczepanowa. Byto nim Przeniesienie Relik-
wii §w. Stanistawa Biskupa i Mgczennika (od 1955 r. ko$ciét nosi wezwanie —
jako pierwszorzedny tytut — NMP Nieustajacej Pomocy).

Przedstawiana ksiazka sktada si¢ z dziesieciu rozdziatéw: (I) Srodowisko geo-
graficzno-przyrodnicze (s. 17-24); (I) Czasy prahistoryczne i poczqtki osadnictwa
na omawianym terenie (s. 25-28); (Ill) Szczepanéw, Bucze i Mokrzyska od XI do
XVIII wieku (s. 29-63); (IV) Pod zaborem austriackim 1772—-1918 (s. 64-95);
(V) Dwudziestolecie miedzywojenne 1918-1939 (s. 96—128); (V) Il wojna swia-
towa w pamieci i relacjach swiadkéw Bucza (s. 129-137); (VII) Zycie polityczno-
spoteczne i gospodarcze po Il wojnie swiatowej (s. 138—168); (VIII) Oswiata i szkol-
nictwo powszechne w Buczu (s. 169-212); (IX) Kosciot, jego organizacja i Zycie
religijne (s. 213-267); (X) Ludnos¢ — najwiekszy kapitat (s. 268-300).

Dwa pierwsze rozdzialy zawieraja doktadna charakterystyke omawianej miej-
scowosci na tle sSrodowiska geograficzno-przyrodniczego (rozdz. I) oraz dziejow
osadnictwa w Matopolsce (rozdz. II). Trzeci rozdzial obejmuje dtugi okres (XI—
XVII w.), w ktérym dzieje Bucza ukazane sa na tle dziejow Szczepanowa i Mo-
krzysk — wsi, do ktérej Bucze nalezato administracyjnie az do 1929 r. Czytamy:
,.Kiedy w Matopolsce dopiero powstawaty r6zne osady, Szczepandw byt juzznana
wsia, gldwnie za sprawa pochodzacego z niej biskupa krakowskiego Stanistawa,
ktéry w 1079 r. zginat z rak kréla Polski BOLESEAWA SMIALEGO” (s. 29). Poczat-
kowe fragmenty rozdziatu poswigcone sa dziejom Szczepanowa, a zwlaszcza para-
fii, explicite wzmiankowanej w latach 1325-1327 (Zywot mniejszy $w. Stanistawa
autorstwa WINCENTEGO Z KIELC wspomina, Ze pierwszy ko$ciét w Szczepanowie
miat ufundowac i konsekrowac sam $w. Stanistaw po 1071 r.). Autorki ustality,
7e najstarszym zachowanym dokumentem potwierdzajacym istnienie Bucza jest
protokdt z wizytacji dekanatu wojnickiego z 1596 r. (Acta Visitationis), w ktorym
wie$ o nazwie ,,Bucz” jest wymieniona jako nalezaca do parafii szczepanowskie;.
Reprodukcje fragmentu tego wyjatkowego dla rekonstrukcji dziejéw wsi doku-



374 STUDIA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNE SLASKA OPOLSKIEGO (2012), NR 32

mentu, znajdujacego si¢ w Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, zamiesz-
czono w ksigzce na s. 41 (na s. 40 — tlumaczenie).

Osobny rozdziat poswigcono okresowi 1772-1918, w ktérym Bucze znalazto
si¢ w zaborze austriackim. Dzieje wioski zostaty tu przedstawione na szerszym tle.
Autorki pokazuja i dokumentuja bowiem, w jaki spos6b na Zycie miejscowej spo-
tecznosci wptywaty takie wydarzenia, jak: reforma administracyjna JOZEFA ITHABS-
BURGA (1741-1790), powstanie diecezji tarnowskiej w 1785r. (z inicjatywy wladz
austriackich), reformy FRANCISZKA JOZEFA (1830-1916) wzmacniajace samorzad-
no$¢ wsi, rabacja galicyjska, zniesienie panszczyzny, a wreszcie okres I wojny §wia-
towej. Warto doda¢, Ze rabacja nie objeta wprost Bucza, niemniej echa wydarzen
z 1846 r. przechowywane byly w pamigci tutejszych mieszkancéw. Mniej wigcej
od tego momentu narracja ksiazki wkracza w ten etap, w ktérym, obok materiatow
archiwalnych i opublikowanych opracowan, autorki si¢gaja do przekazéw ustnych
mieszkancéw. I tak np. udato im si¢ przeprowadzi¢ wywiad z mieszkanka, ktéra
informacje o rabacji przejeta od swego ojca i starszych mieszkancéw (s. 77). Cenne
dla lokalnej historii jest ustalenie przez autorki listy mieszkancéw Bucza, ktérzy
polegli podczas I wojny §wiatowej (60 Zotnierzy). M.in. pod wpltywem publikacji
podj¢to starania o upamigtnienie ofiar I oraz Il wojny §wiatowej (facznie 76 oséb)
specjalna tablica (por. s. 308).

Jako historyk filozofii odnotowuj¢ takze interesujace szczeg6ty dotyczace bio-
grafiit MAURYCEGO STRASZEWSKIEGO (1848-1921), tym cenniejsze, ze rowniez
zrekonstruowane na podstawie materiatow archiwalnych (s. 86, 89-90, 215) i bio-
grafistyce filozoficznej raczej nieznane. Straszewski, znany historykom polskiej
filozofii gléwnie jako teoretyk historii filozofii (zob. jego: Dzieje filozofii w zary-
sie, Krakow 1894; Pomysty do ujecia dziejow filozofii w catosci, Krakéw 1900;
W dqzeniu do syntezy, Warszawa 1908), byt wiascicielem débr Bucze (ostatnim
wiascicielem tabularnym). W latach 18891899 przeprowadzit parcelacjg i sprze-
daz posiadanych débr w Buczu, zachowujac wszelako prawo do polowania i pro-
pinacji (produkcji i sprzedazy alkoholu). Straszewski okreslit kiedy$ trzy sposoby
uprawiania historii filozofii: biograficzny, krytyczno-sprawozdawczy i konstruk-
cyjny (nie sa to wszakze sposoby wykluczajace sig). Gdyby wigc kto$ zajmujac si¢
nim, podazat pierwszym, biograficznym, kierunkiem, to powinien takze uwzgled-
ni¢ te watki jego biografii, ktére zwiazane sa z Buczem, a ktdére zrekonstruowaty
autorki opracowania. Dodajmy jeszcze, ze 0. JOZEF M. BOCHENSKIOP (1902-1995)
swoj doktorat filozoficzny, napisany w 1931 r. we Fryburgu Szwajcarskim pod kie-
runkiem 0. MARCA DE MUNNYCKA OP (1871-1945), poswigcit mysli Straszew-
skiego (Die Lehre vom ,,Ding an sich” bei M. Straszewski).

W kolejnych trzech rozdziatach (V-VII) oméwiono dzieje Bucza w dwudzies-
toleciu migdzywojennym (waznym wydarzeniem w tym czasie byto usamodziel-
nienie si¢ Bucza i odlaczenie od Mokrzysk w 1929 r.), w okresie Il wojny $wiato-
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wej (wies nalezata do Generalnej Guberni i stata si¢ miejscem zamieszkania rodzin
wysiedlonych, m.in. z Wielkopolski) oraz w okresie powojennym — do najnow-
szych czaséw (ukazana tu zostata dynamika przemian, a szczeg6lnie proces prze-
ksztatcania si¢ wsi w osiedle podmiejskie).

Ostatnie rozdziaty monografii dotycza dziejéw o$wiaty w Buczu (rozdz. VIII)
i parafii (rozdz. IX). Praca konczy si¢ rozdziatem Ludnosé — najwiekszy kapitat
(rozdz. X). Pierwsza szkota powstata w Buczu w 1891 r., zas samodzielna parafia,
jak wspomniano, w 1951 r. Autorki zwrécity uwagg na duzy potencjat intelektualny
mieszkancéw wioski, a takze na che¢ ksztatcenia sig, zwtaszcza w okresie powojen-
nym. Czytamy: ,,Z Bucza pochodzi 5 profesoréw, 2 doktoréw, 19 ksigzy, 13 sidstr
zakonnych, 1 lekarz, okoto 60 nauczycieli oraz wielu fachowcow réznych specjal-
nosci” (s. 268; por. s. 276-284). Wspomnianymi profesorami sa: ks. prof. WEADY-
SEAW PIWOWARSKI (KUL), ks. prof. STANISELAW PAMULA (Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II), prof. JOZEF BANIAK (UAM), prof. MARIA SIERPINSKA (Wyzsza
Szkota Zarzadzania i Finanséw w Warszawie) i prof. MALGORZATA HALICKA
(Uniwersytet w Bialymstoku). Nestorem w tym gronie byt ks. prof. Wtadystaw Pi-
wowarski (1929-2001), ktéry jako twérca podstaw metodologii empirycznych ba-
danreligijno$ciiautor oryginalnych teorii (m.in. religijnosci selektywnej) osiagnat
wyjatkowa pozycje w $wiecie nauki. Mozna zaryzykowac tezg, ze pozycja nauko-
wa prof. Piwowarskiego byta stymulujaca takze dla innych os6b podejmujacych
studia wyzsze, a potem pracg naukowa, tym bardziej, ze w wymienionym gronie
znajduja si¢ takze inni znani przedstawiciele socjologii religii i badacze religijnosci
(S. Pamula, J. Baniak). Warto tez zwréci¢ uwagg na to, ze chronologicznie drugim
kaptanem wywodzacym si¢ z Bucza byt ks. Jan Géra (1897-1970) — ,,pleban”
z Pale$nicy, ktérego sylwetka zostata przyblizona, w nieco zbeletryzowanej formie,
przez jego bratanka, 0. JANA GORE OP z Poznania, w takich ksiazkach, jak: Mdj dom
(Krakéw 1981), Pioro plebana. Plebania w Palesnicy (Poznan 1986), Idz albo
zdechnij. O starych plebanach i bezpowrotnie odesztych czasach (Poznan 1997).

Kilka lat temu ukazata si¢ w Niemczech nietypowa biografia MARTINA HEIDEG-
GERA (1889-1976), a wtasciwie historia dwdch braci — wielkiego filozofa Martina
i zyjacego w prowincjonalnym MeBkirch FRITZA (1894-1980), urz¢dnika banko-
wego, gawedziarza, ktéry szczegdlnie chetnie zabieral glos podczas zabaw na zakon-
czenie karnawatu (H.-D. ZIMMERMANN, Martin und Fritz Heidegger. Philosophie
und Fastnacht, Miinchen 2005). W okresie wojny Fritz nie tylko przechowywat
manuskrypty Martina, ale wykonat benedyktynska prace, przepisujac je na maszy-
nie. O jego cichej pomocy Martinowi mato kto wie, niewykluczone jednak, ze bez
niej dzieta wielkiego filozofa nie bylyby przygotowane do druku. Zimmermann
pisze, ze jego podziw jest skierowany, oczywiscie, ku Martinowi, ale sympatia —
zdecydowanie ku Fritzowi, o ktérego humorze, madrosci, Zyczliwosci, wyraza si¢
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z wielkim szacunkiem. Nieco podobny klimat odnajduje w omawianej ksiazce
M. Pagaczi A. Pagacz-Pociask. Jest ona napisana con amore. Z wielu kart przebija
szacunek dla ludzi — dawnych i wspdtczesnych mieszkancéw Bucza, dla ich etosu,
przywiazania do warto$ci. W histori¢ wioski wplecione sa dzieje postaci historycz-
nych, nie tylko $w. Stanistawa, ale i rodzin Lubomirskich, Potockich, SANGUSZKOW
(wraz z PAWEEM KAROLEM, wymienianym wsrdd kandydatéw na kréla elekcyj-
nego), Zamojskich, wspomnianego M. Straszewskiego. Z miejscowosci pochodza
tez zastuzone dla ojczyzny, Kosciola i nauki osoby. Maja one zapewne wiele do
zawdzigczenia innym, ktére, by¢ moze, nigdy nie opuscily swej miejscowosci, ale —
podobnie jak Fritz Heidegger — $§wiadczyty cicha pomoc, o ktérej mato kto wie.
Tym ludziom, ,,pracowitym, ofiarnym i szlachetnym” (por. s. 11), autorki postano-
wity takze oddac¢ hotd swa publikacja. Zarazem obraz spotecznosci nie jest w ksiazce
wyidealizowany. O r6znych ludzkich przywarach szczerze informuja duszpasterze
w sprawozdaniach z okazji wizytacji kanonicznych, ktérych fragmenty znajdujemy
w ksiazce (s. 236-249).

Pewne wyczuwalne zaangazowanie emocjonalne autorek bynajmniej nie ktéci
si¢ z rzetelnoscia opracowania. We wstepie czytamy, ze mimo szczuptosci doku-
mentacji,,powstaniu tej ksiazki nieustannie towarzyszylo pragnienie udokumento-
wania podanych tutaj wiadomosci i wszelkich twierdzen” (s. 11). Autorki wykorzys-
taly w swym opracowaniu bogate zrédfa archiwalne (doktadnie opisane — zob.
s.311-315), aich akrybia zastuguje na uznanie. Warto podkresli¢ trafnos¢ kierun-
kéw poszukiwan. Oprécz archiwédw panstwowych i ko§cielnych, w ktérych mozna
si¢ byto spodziewac obecnosci materiatow zrédtowych, skorzystano takze z doku-
mentéw znajdujacych si¢ w lokalnych instytucjach, np. w banku spétdzielczym,
ktére okazaty sig takze niezwykle cennym zrédlem informacji dla rekonstrukcji
lokalnej historii. Niektore najwazniejsze dla dziejéw Bucza dokumenty znalazty
w ksiazce swe reprodukcje (wykaz zezwolen na publikacj¢ materiatéw archiwal-
nych — zob. s. 335-336). W rekonstrukcji nowszej historii autorki si¢gaty takze
do wiedzy przechowywanej w pamigci mieszkancow (20 wywiadéw prowadzo-
nych w latach 1990-2009). Zrédta archiwalne, opracowania drukowane i relacje
ustne byly ze soba konfrontowane w celu weryfikacji. Podane wyzej daty wskazu-
janato, ze zamiar napisania ksiazki byt pielggnowany przez dtugie lata, kilkuletni
byt tez proces tworzenia i redagowania monografii. Autor Przedmowy, ks. prof. RO-
MANDAROWSKI SJ, napisal m.in.: ,,Autorki niniejszej publikacji podjety si¢ zmud-
nej, wieloletniej pracy, aby mieszkancom Bucza przyblizy¢ dzieje ich miejsco-
wosci oraz wiele spraw i wydarzen ocali¢ od zapomnienia. (...) Trzeba zda¢ sobie
sprawe z tego, ze jest to pierwsze ogtoszone drukiem opracowanie monograficzne
tej miejscowosci i Ze jest ono jedna z obszerniejszych monografii, jakie powstaty
na temat wsi. Mimo znacznego rozwoju historiografii lokalnej tego rodzaju opra-
cowan ciagle jest mato. Niewielu si¢ na to zdecydowato, bo wymaga to niematych
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umiejetnosci, wielkiego trudu i niezwyktej cierpliwo$ci. Autorkom tej ksiazki ich
zamyst si¢ powiodt!” (s. 9-10).

Monografia jest bardzo starannie wydana, a dodatkowymi walorami sa: liczne
fotografie (archiwalne i wspétczesne, m.in. obiektéw sakralnych), tabele, mapy,
indeksy oraz stowniczek niektorych termindéw wystepujacych w tekscie (s. 319-325).

Hermeneutyka uczy, ze z kazdym tekstem zwiazana jest Wirkungsgeschichte —
historia recepcji i oddziatywania. Mozna si¢ spodziewac, ze oprécz przekazu wia-
domosci historycznych oraz utrwalenia obrazu wioski, ktéra si¢ dynamicznie zmie-
nia, ksiazka oddziata takze w inny sposéb — odnawiajac relacje pomigdzy dawnymi
mieszkancami, zyjacymi dzi§ w r6znych miejscach, a takze przywracajac miejsco-
wos¢ ich pamigci.

Ks. Kazimierz M. Wolsza (Opole)

PAULRICOEUR, An den Grenzen der Hermeneutik. Philosophische Reflexionen
iiber die Religion. Herausgegeben, iibersetzt und mit einem Nachwort ver-
sehen von Veronika Hoffmann, Verlag Karl Alber Freiburg — Miinchen 2008,
ss. 141, ISBN 978-3-495-48298-8.

Ksiazka jest zbiorem szkicow i artykutéw autora opublikowanych wczesniej
w czasopismach i wigkszych opracowaniach monograficznych. Mamy do czynienia
z reprezentatywnym wyborem tekstow z zakresu szeroko pojetej filozofii religii,
odnoszacych sig przede wszystkim do problemu hermeneutycznego tej dyscypliny.
Kazdy tekst jest przyktadem systematycznej analizy i wnikliwej refleks;ji, §wiadec-
twem mys$li poruszonej glebia fenomenu religii, poszukujacej odpowiedzi na fun-
damentalne pytania. I w kazdym przypadku, traktujac swoja mys$l jako dyskurs
otwarty, autor zaprasza czytelnika do wspétpracy, do udziatu w refleksji nad wy-
réznionymi aspektami §wiadomosci religijnej i Zycia religijnego.

Pierwszy rozdziat ksiazki, noszacy tytut Die Hermeneutik des Zeugnisses (s. 7—
40), to zapis rozwazan poswigconych kwestii Swiadectwa. Ricoeur zaczyna od ana-
lizy kontekstu filozoficznej refleksji nad swiadectwem, od proby ustalenia, jakiego
typu filozofia podejmuje problem swiadectwa. W jego przekonaniu (opartym na
stosownej argumentacji) $wiadectwo stanowi wazne zagadnienie filozofii: (1)
otwartej na rzeczywisto$¢ absolutna, zainteresowanej rekonstrukcja stéw, dziatan
i zdarzen, ktére w skonczonym porzadku historycznym odstaniaja nieskonczony
horyzont swoich intencji, inspiracji i znaczen; (2) dostrzegajacej zwiazek miedzy
idea tego, co absolutne, a faktycznym doswiadczeniem rzeczywistosci absolutnej,
przy zatozeniu, ze dos§wiadczenie, o ktérym mowa, jest uprzednia (przedintencjo-
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nalna) partycypacja w absolutnym porzadku bytowym; (3) przekraczajacej (swym
dyskursem) porzadek konkretnych (szczegdétowych) form ekspresji, poszukujace;j
kategorii umozliwiajacych wiarygodny przekaz uniwersalnych znaczen i wartosci.
Istotnym sktadnikiem filozoficznej refleksji nad swiadectwem jest semantyczna
analiza kontekstu uzycia stowa ,,§wiadectwo” (semantyka $§wiadectwa); pozwala
ona ustali¢ warunki sensu kategorii wyrazajacych $§wiadectwo. Ricoeur omawia
najpierw quasi-empiryczny sens swiadectwa; chodzi o znaczenie przekazu pocho-
dzacego od naocznego §wiadka pewnych zdarzen. Nastepnie bada strukture dyskur-
su, przy pomocy ktérego daje (i otrzymuje) si¢ §wiadectwo; dyskurs ten ma cha-
rakter procesu realizujacego si¢ w historycznej perspektywie, w polu okre§lonych
odniesien osobowych i rol spotecznych, w porzadku stosownej argumentacji, wresz-
cie, co istotne, w porzadku uwzgledniajacym takze moralne kwalifikacje i moralne
zaangazowanie dajacego i przyjmujacego §wiadectwo; w ramach tak pojetego dys-
kursu §wiadectwo wykracza poza strukturg samego aktu mowy; jest ono ,,dziata-
niem” potwierdzajacym wewngtrzne przekonanie podmiotu. Od analizy seman-
tycznej Ricoeur przechodzi do rozwazan zwiazanych z interpretacja biblijnej idei
$wiadectwa. Wykazuje, ze w tekstach profetycznych Starego Testamentu $wiadec-
two potwierdzajace doswiadczenie wiary w Boga wspolokreslaja cztery momenty:
powotanie, przyswiadczenie, przepowiadanie i zaangazowanie. W odniesieniu do
Nowego Testamentu zwraca uwagg na zwiazek §wiadectwa z wyznaniem wiary;
podkresla takze role Ducha Swigtego — wspétkonstytuujacego §wiadectwo wiary
w Jezusa. Rozdziat zamykaja uwagi na temat hermeneutyki §wiadectwa. I w filo-
zoficznej, i w religijnej perspektywie §wiadectwo wymaga interpretacji, rekon-
strukcji zawartych w nim znaczen i warto$ci. Hermeneutyka §wiadectwa jest dia-
lektyka rozumienia obiektywnych zdarzen i samorozumienia podmiotu (dajacego
i przyjmujacego $wiadectwo); w polu tej dialektycznej relacji odstania si¢ horyzont
absolutnych znaczen i absolutnych wartosci.

Zastuga Ricoeura jest juz sam wybdr tematu, przedmiotu analizy. Autor dos-
trzega egzystencjalne, spoteczne i poznawcze znaczenie fenomenu swiadectwa oraz
potrzebg interdyscyplinarnego namystu nad nim. Rozwazania, ktére podejmuje,
sa polaczeniem analizy semantycznej, fenomenologicznej i hermeneutycznej; sy-
tuuja si¢ w polu dociekan z zakresu filozofii cztowieka i filozofii jezyka; implikuja
takze teologiczny wymiar. Autor w porzadku rzeczowe;j i logicznie sp6jnej reflek-
sji rekonstruuje podstawy, motywy i funkcje swiadectwa, precyzyjnie wyjasnia,
czym $§wiadectwo jest w swej istocie, opisuje i uzasadnia zwiazek $§wiadectwa
z zaufaniem i wiara, wykazuje, ze prawdziwos¢ swiadectwa zaktada odniesienie
do sfery absolutnych znaczen i absolutnych warto$ci. W toku swojej argumentacji
odwotuje si¢ do klasycznej i wspotczesnej literatury filozoficznej; korzysta tez
z trafnie dobranych przyktadow egzegezy biblijnej. Omdéwiony rozdziat jest waz-
nym przyczynkiem do badan nad istota §wiadectwa, nad natura zaktadajacej swia-
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dectwo komunikacji miedzyosobowej, z jej religijnym kontekstem odniesienia
wlacznie.

Hermeneutik der Idee der Offenbarung to drugi rozdziat ksiazki (s. 41-83).
Ricoeur podejmuje w nim prébe gruntownej analizy idei objawienia religijnego.
W pierwszej czgsci tej analizy rekonstruuje pierwotne formy ekspresji objawienia.
Twierdzi bowiem, iz objawienie biblijne w swej zrédlowej warstwie jest struktura
polifoniczna i polisemiczna, ztozong z wielu r6znych form dyskursu. Bezposred-
nim przedmiotem jego uwagi sa nast¢pujace formy: dyskurs profetyczny, dyskurs
narratywny, dyskurs nomotetyczny, dyskurs sapiencjalny i dyskurs hymniczny.
Autor w kazdym przypadku analizuje historyczno-kulturowy i egzystencjalno-spo-
feczny kontekst, semantyczna strukture i najwazniejsze funkcje dyskursu objawienia.
Druga czes$¢ rozdziatu jest zapisem rozwazan dotyczacych hermeneutyki tekstu
biblijnego. Ricoeur wykazuje, ze hermeneutyka ta musi uwzglednia¢ polifoniczna
i polisemiczng strukture dyskursu objawienia. Ttumaczy, ze tylko wéwczas moze
ona odstoni¢ obiektywna rzeczywistos¢, o ktérej méwi objawienie.

Przedstawiony rozdziat jest systematycznym, pogi¢bionym i inspirujacym wy-
ktadem teorii objawienia. Ricoeur umiej¢tnie taczy w nim gruntowna analizg dys-
kursu religijnego z rzeczowym opisem i przejrzystym uzasadnieniem wtasciwe;j
(adekwatnej) metody interpretacji tego dyskursu. Jego rozwazania maja filozo-
ficzny charakter; sa aplikacja wszechstronnej wiedzy z zakresu semiotyki, filozofii
jezyka i hermeneutyki filozoficznej. Ale bardzo widoczne jest ich egzegetyczno-
teologiczne odniesienie. Autor daje wyraz swej trosce o rzetelna i poprawna inter-
pretacje tekstow biblijnych, o konstrukcje obiektywnej (odpowiadajacej objawie-
niu) teologii biblijnej. W tej perspektywie oméwiony rozdzial jest przyczynkiem
dodialogu teologii z filozofia (i zarazem dobrym przyktadem tego dialogu); mozna
go odczyta¢ w kategoriach apelu o otwarto$¢ teologii na mysl filozoficzna, o umie-
jetne wykorzystanie tej mysli w refleksji nad objawieniem.

Trzecirozdziat ksiazki: Phdnomenologie der Religion (s. 85-94), jest zbiorem
przemyslen iuwag odnoszacych si¢ do programu badawczego dyscypliny nazywa-
nej fenomenologia religii. Ricoeur przedstawia tradycyjna wyktadnig tego programu,
ukazuje i objasnia zwiazane z nim trudnosci epistemologiczno-metodologiczne,
zgltasza wtasne propozycje modyfikacji stosownych zatozen i procedur. Tradycyj-
na fenomenologia religii eksponowata swéj wtasciwy cel, jakim byta intencjonalna
analiza aktow (przezy¢, zachowan i wypowiedzi) religijnych, ale dominowato w niej
nastawienie empiryczno-deskryptywne, zblizone do struktury poznawczej szczegé-
towych nauk o religii. W ocenie Ricoeura takie podejscie ograniczato jej mozli-
wosci; bylo tez przejawem epistemologicznego i metodologicznego redukcjoniz-
mu. Autor zwraca uwagg, iz zadaniem dobrze pojetej fenomenologii religii jest
taka analiza religijnych aktéw cztowieka, w ktérej mozliwe jest odstonigcie naj-



380 STUDIA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNE SLASKA OPOLSKIEGO (2012), NR 32

bardziej pierwotnej formy relacji religijnej: struktury ,,wezwanie — odpowiedz”;
w ramach tej struktury, w polu jej dialektycznego odniesienia, urzeczywistnia si¢
oraz przyjmuje zrozumiala i egzystencjalnie wazna posta¢ poznawane i akcepto-
wane w aktach wiary objawienie Boze; ta struktura wyznacza wiasciwy horyzont
heurystyczno-hermeneutyczny w refleksji nad religia. Stanowisko Ricoeura nalezy
uzna¢ za cenng korekte programu badawczego fenomenologii religii. Istota tej ko-
rekty jest filozoficzne poglebienie tradycyjnej wersji tego programu. Ma ono pod-
wojna warto$¢: zwigksza potencjat badawczy samej fenomenologii religii, jako
dyscypliny wykraczajacej poza kontekst szczegélowych nauk religiologicznych,
i poszerza horyzont wspéipracy migdzy teologia a fenomenologia religii.

Die Verflechtung von Stimme und Schrift im biblischen Discurs, czwarty (i os-
tatni) rozdziat ksiazki (s. 95-115) po§wigcony jest zagadnieniu wzajemnej relacji
miedzy stowem a pismem w ramach biblijnego dyskursu. W pierwszej, propedeu-
tycznej czg$ci rozdziatu Ricoeur, nawiazujac takze do wtasnych przemyslen z za-
kresu szeroko poj¢tej semiotyki tekstu, omawia ogélne zatozenia i pewna ogdl-
ng posta¢ wspomnianej relacji. Wskazuje przy tym na wzajemne przenikanie si¢
iwspétzaleznos¢ stowa i pisma; pismo odstania mozliwo$¢ znakowej ekspres;ji sto-
wa, stwarza taka mozliwo$¢ i ja realizuje, i jednocze$nie potwierdza pierwszenstwo
stowa i swoj konieczny zwiazek ze stowem. W drugiej cz¢sci autor rekonstruuje
i objasnia podobna zalezno$¢ w odniesieniu do biblijnego dyskursu. W tym wy-
padku dialektyczny zwigzek migdzy pismem a stowem ma swoja specyfike wyni-
kajaca z faktu objawienia; pismo jest tutaj instancja objawiajaca i interpretujaca
stowo Boze; w zwrotnym sprz¢zeniu jednej i drugiej instancji zawarta jest takze
dialektyka zamykajacej zbiér ksiag biblijnych ,,reguty kanonu’ i reguty uniwersalne-
go odniesienia biblijnych idei, znaczen i wartosci, jak rowniez dialektyka niezmien-
nej (ponadczasowej) prawdy stowa Bozego i zmieniajacego si¢ wraz z historyczno-
kulturowym kontekstem sposobu jego interpretacji. Caty rozdziat jest przyktadem
umiejetnego i tworczego wykorzystania wiedzy ogdlnej, w tym wypadku z zakresu
semiotyki tekstu, w ramach analizy dyskursu biblijnego. Ricoeur, autor posiadaja-
cy stosowne przygotowanie i odznaczajacy si¢ wyjatkowa kompetencja, wnikliwie
bada semantyczna strukture tekstow biblijnych (narratywnych, profetycznych, praw-
nych i madrosciowych), odstaniajac ukryte zatozenia, wewnetrzng logike i kon-
kretne funkcje biblijnego dyskursu. Rezultatem jego badan jest rzeczowe i spdjne
objasnienie wystepujacego w Biblii modelu relacji migdzy stowem a pismem.
Pokazuje ono, Ze relacja ta stanowi wazny uktad odniesienia dla refleksji majace;j
na celu ustalenie podstawowych zasad egzegezy tekstow biblijnych.

W podsumowaniu powyzszej prezentacji nalezy odnotowaé nastgpujace uwagi.
Po pierwsze, Ricoeur podkresla nieostatecznos¢ swoich wyjasnien i odpowiedzi;
formutujac jedne i drugie, wskazuje horyzont nowych pytan i probleméw oraz kie-
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runek poszukiwania nowych ujec¢ i rozwiazan. Po drugie, w filozoficznej refleksji
nad religia wskazuje miejsca otwarte na teologiczng interpretacje; podpowiada
mozliwos¢ wykorzystania filozoficznej wiedzy o religii w teologii (m.in. w refleksji
0 objawieniu oraz w ramach analizy dyskursu biblijnego). Po trzecie, omawiajac
poszczegdlne kwestie, wykazuje doskonata znajomos$¢ przedmiotowej problema-
tyki oraz doskonata orientacj¢ w zakresie wiedzy pomocniczej (przede wszystkim
ztakich dyscyplin jak lingwistyka, semiotyka i hermeneutyka); na uwage zastuguje
takze gruntowna znajomos$¢ wspétczesnej mysli filozoficznej. Po czwarte, odwo-
tujac sie do wiedzy wspotczesnej, Ricoeur nie lekcewazy tradycji; przeciwnie,
nawiazuje do klasyczne;j filozofii religii oraz do dorobku dawnej semiotyki tekstu
i dawnej hermeneutyki; w swoich koncepcjach w mniejszym lub wigkszym stopniu
korzysta z tradycyjnych ujeé i rozwiazan, wpisujac je w porzadek wlasnej argumen-
tacji. Wreszcie po piate, omowiona ksiazke nalezy zaliczy¢ do kanonu obowiazko-
wych lektur uzupetniajacych z filozofii religii, jak réwniez z teologii fundamen-
talnej; przedstawione w niej propozycje wyznaczaja wazna perspektywe badan
i poszukiwan w zakresie jednej i drugiej dyscypliny.

Ks. Jan Cichon

HERBERT SCHNADELBACH, Religion in der modernen Welt. Vortrige, Abhand-
lungen, Streitschriften, S. Fischer Verlag, Frankfurt am Main 2009, ss. 191,
ISBN 978-3-596-18360-9.

11 maja 2000 r. w niemieckim tygodniku ,,Die Zeit” ukazat si¢ artykut nie-
mieckiego filozofa, Herberta Schnédelbacha (ur. 1936 r.), pod prowokacyjnym
tytutem Der Fluch des Christentums (,,Przeklenstwo chrze$cijanstwa”). Tekst ten
(znajdujacy si¢ rowniez w przedstawianej obecnie pracy) wzbudzit szeroki rezo-
nans i wywotat skrajne reakcje. Po jego ukazaniu si¢ dtugo toczyta si¢ publiczna
dyskusja. Autor od tego czasu postrzegany bywa jako krytyk religii, cho¢ — jak
sam przyznaje — bynajmniej nie pretendowat do takiej roli (s. 7). Nigdy nie za-
mierzat pisa¢ , kryminalnej historii chrzeécijanstwa” w stylu K. Deschnera, starat
sig, na ile to mozliwe, obiektywnie postrzega¢ role chrze$cijanstwa w dziejach
(s. 34, 153), ajego tekst z ,,Die Zeit” nie miat by¢ antychrzescijanskim czy antyre-
ligijnym paszkwilem, cho¢ tak zostatl przez niektdrych odebrany (s. 174). Schni-
delbach okresla siebie mianem my$lacego, irreligijnego sympatyka religii (s. 9).
Zajmowat si¢ on problematyka religii juz wcze$niej, bywatl obecny na sympozjach
organizowanych przez teologéw i uczestniczyt w toczonej od lat w Niemczech
debacie na temat sytuacji religii po o§wieceniu. Dodajmy, ze niemiecki filozof, pra-
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cujacy przed emerytura na uniwersytetach we Frankfurcie nad Menem, Hamburgu
i Berlinie, nie jest autorem nieznanym w Polsce. Przed kilku laty goscit w Instytu-
cie Filozofii Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Dysponujemy tez przektadami
takich jego prac, jak: Filozofia w Niemczech 1831-1933 (t. K. Krzemieniowa,
Warszawa 1992); Rozum i historia. Odczyty i rozprawy, cz. I (tt. K. Krzemienio-
wa, Warszawa 2001); Proba rehabilitacji ,,animal rationale”. Odczyty i rozprawy,
cz. II (th. K. Krzemieniowa, Warszawa 2001), jak réwniez wspoiredagowanego
przez niego (wraz z E. MARTENSEM) podre¢cznika Filozofia. Podstawowe pytania
(. K. Krzemieniowa, Warszawa 1995). Polski czytelnik moze sig zatem zapoznaé
z najwazniejszymi pracami Schnéddelbacha na temat rozumu. Ich lektura pomaga
lepiej zrozumie¢ poglady zamieszczone w prezentowanej ksiazce Religion in der
modernen Welt, ktéra zawiera 13 tekstow poswigconych religii. Wigkszo$¢ z nich
byta juz publikowana w latach 2000-2007, a tylko dwa ukazuja si¢ po raz pierwszy.
Autor pisze, ze nie zamierza przedstawi¢ zadnej wiasnej filozofii religii. Mozna
si¢ zgodzi¢ z ta opinia w tym sensie, ze ksiazka nie zawiera kompletnego omowie-
nia zagadnien poruszanych na og6t w wyktadach filozofii religii. Niemniej jednak
jej tres¢ — zwlaszcza gdy jest czytana w kontekscie innych pogladéw filozoficz-
nychisocjologicznych Schniddelbacha — stanowi wyraz bardzo konkretnego spoj-
rzenia filozofa na religig.

Pierwsze dwa artykuty (Aufkldrung und Religionskritik, s. 11-34; Religion und
kritische Vernunft, s. 35-51) dotycza zagadnien szczeg6lnie bliskich Schnidelba-
chowi—relacjireligii (zwlaszcza chrzescijanskiej) i o§wiecenia oraz krytycznego
rozumu. Autor zwraca uwage na to, ze o§wiecenie ze swej istoty byto krytyka religii
(Aufklidrung als Religionskritik, s. 12—15), cho¢ mozna méwi¢ réwniez o os§wieceniu
w obrebie chrzescijanstwa (Aufkldrung im Christentum, s. 28-32). Jego zdaniem,
wplyw os$wiecenia na chrzescijanstwo uwidacznia si¢ z jednej strony w subiek-
tywizacji religii, z drugiej — w wyrazniejszym wyodrebnieniu samego fenomenu
religii na tle innych fenomenéw. Wczesniej, przed oswieceniowa krytyka oraz uru-
chomionym przez nia procesem sekularyzacji, sfery religijne i niereligijne prze-
plataty sig ze soba. Mozna wigc uznac, ze i sama filozofia religii, jako namyst nad
tym wyodrgbnionym fenomenem, jest takze owocem o§wiecenia. Nauwage w wy-
mienionych artykutach zastuguja precyzyjne analizy pojec¢: oswiecenia (s. 20-27),
nowoczesnosci (s. 27-28), rozumu (s. 37-42), religii i wiary (s. 19-20, 36-37; réw-
niez s. 82-85). Zwlaszcza analizy pojecia (poje¢) wiary moglyby by¢ wykorzystane
na gruncie filozofii wiary (subdyscypliny filozofii religii) i w opisach wspdtczesne;j
religijnosci. Autor stawia wlasna tezg, ze we wspotczesnym katolicyzmie nastepuje
redukcja wiary pojetej jako postawa (faith, fides qua creditur) do wiary rozumiane;j
jako przekonanie (belief, fides quae creditur). Swiadectwem takiego przeorientowa-
nia wiary we wspotczesnym katolicyzmie sa wedtug niego: encyklika JANA PAWEA 11
Fides et ratio oraz ratyzbonski wyktad BENEDYKTA X VI. Cho¢ z tezami autora na
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temat relacji faith do belief mozna dyskutowac, to jednak jego precyzyjne analizy
pojec, jakimi postuguje si¢ kazda filozofia religii, zastuguja na uznanie.

Dwa nastepne teksty (Mit oder ohne Gott? Ansichten des Atheismus, s. 52-77,
Der fromme Atheist, s. 78—85) poswigcone sa zagadnieniu ateizmu. Rowniez i w tym
fragmencie autor precyzyjnie analizuje pojgcie ateizmu, wyrdznia jego odmiany.
Tworzy tez pojecie, majace posta¢ niemal oksymoronu, a mianowicie ,,poboznego
ateisty” (der fromme Atheist). Nie jest on ani wojujacym antyteista, ani ateista
konfesyjnym, czyli takim, ktéry twierdzi, ze wierzy w nieistnienie Boga. Ateista
,,pobozny”’ po prostu nie wierzy w istnienie Boga i powaznie traktuje swa niewiarg
(s. 79). Ponownie w tym fragmencie znajdujemy analiz¢ dwdch pojeé wiary —
faithibelief — oraz tezg, ze obserwuje sig dzi$ sprowadzanie wiary religijnej (faith)
do przekonania (belief). Chrzescijanstwo uwaza, ze wiara religijna (zyciowa posta-
wa) jest boskim darem. Pobozny ateista uznaje zatem, ze takiego daru nie posiada,
a w zwiazku z tym nie moze si¢ zmusi¢ do tego, by przyjac religijne przekonania.
Schnidelbach stwierdza, ze gldéwnym problemem w debacie migdzy teizmem a ateiz-
mem nie jest kwestia Boga, lecz kwestia wiary. Potwierdza to rowniez przeglad
wspoélczesnych form argumentacji teistycznych (analizuje argumentacje VOLKERA
GERHARDTA i ROBERTA SPAEMANNA) oraz krytyk ateizmu (politycznych, moral-
nych, antropologicznych, filozoficznych). Niemiecki filozof zauwaza, ze w owych
argumentacjach czy krytykach nie chodzi bezposrednio o racje istnienia Boga.
Autorzy wyrazaja raczej poglad, ze byloby lepiej, gdyby Bég istniat. Formutuja
zdania warunkowe: ,.Jezeli BOg by istniat, to...”. Wiara w Boga jest we wspotczes-
nych dyskursach przedstawiana najczes$ciej jako srodek do realizacji pozareligijnych
celow: legitymacji polityki, ugruntowania moralnosci i okreslonych zachowan, za-
gwarantowania sensu zycia itp. Schnéddelbach nie waha sig nazywac tego funkcjona-
lizacja religii (s. 76), a teza méwiaca, ze we wspodtczesnych debatach o religii na-
gminnie dochodzi do takiej instrumentalizacji religii, powtarza si¢ w pracy jeszcze
kilkakrotnie.

Kolejne dwa artykuty (Monotheistische Offenbarungsreligionen als Quelle von
Intoleranz und Gewalt?, s. 86-99; Zur politischen Theologie des Monotheismus,
s. 100-120) poswigcone sa monoteizmowi. Schniddelbach rozpoczyna od dyskusji
z pogladami Jana Assmanna, niemieckiego egiptologa, ktéry uwaza, ze religie mo-
noteistyczne odwotujace si¢ do objawienia sa mniej tolerancyjne niz inne religie
monoteistyczne lub politeistyczne. Dla religii odwotujacych sig¢ do objawienia fun-
damentalne znacznie ma bowiem odréznienie tego, co prawdziwe (oparte o obja-
wienie), i tego, co fatszywe. Podejmujac t¢ mysl, Schniddelbach znéw precyzuje
pojecia, odrdzniajac prawde (Wahrheit) od stuszno$ci (Richtigkeit). O ile prawda
ma przede wszystkim roszczenia kognitywne, o tyle stuszno$¢ — takze roszczenia
socjalne. Chodzi tu bowiem nie tylko o uznanie czego$ za prawdg, ale i o korekte
zycia w relacji do obowiazujacych prawd i regut. Tzw. prawdy religijne sa, wedle
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autora, ,,stuszno$ciami” odwotujacymi si¢ do specyficznej, objawieniowej oczywis-
tosci (Richtigkeiten auf der Grundlage spezifischer Evidenzen). Zdaniem Schni-
delbacha, tak pojete prawdy monoteistycznych religii objawieniowych stwarzaja
kognitywne, socjalne i psychiczne warunki dla nietolerancji i przemocy (s. 97),
a takze dla uzasadnienia niektérych form ustrojowych (s. 100). Autor staje na sta-
nowisku, ze wspoéiczesna demokracja nie moze odwolywac si¢ do zadnej teologii
politycznej (s. 120).

Nastgpne artykuty (Wo ist Gott?, s. 121-122; Jenseits des Christentums, s. 123—
127; Die Wiederkehr der Religion, s. 128—135; Zur Bedeutung der Religion, s. 136—
139; Gliihbirnen am platonischen Ideehimmel, s. 140-146; In der Hohle des Lowen.
Zur Diskussion zwischen Kardinal Ratzinger und Jiirgen Habermas, s. 147-152)
koncentruja si¢ woko6t wspélczesnych pytan o religie, zwtaszcza o chrzescijanstwo.
Za gléwna tezg Schnddelbacha mozna uzna¢ dwa ostatnie zdania artykutu Jenseits
des Christentums (s. 127): ,,Swiecka nowoczesnos¢ jest naszym losem. Zyjemy poza
chrzescijanstwem” (Die profane Moderne ist unser Schicksal. Wir leben jenseits
des Christentums). Tezy tej nie zmienia konstatowane zjawisko powrotu religii
(die Wiederkehr der Religion). Zdaniem Schnddelbacha, obserwujemy nie tyle po-
wroét religii, ile raczej powr6t zainteresowania religia i potrzeb religijnych. Opisu-
jac wspoéltczesne zjawiska, uznawane za powr6t religii, autor raz jeszcze powtarza
sSwoja opinig, ze religia nie jest w nich celem, lecz srodkiem. Jesli wigc religia
powraca na Zachodzie w takiej postaci (jako $rodek), to trzeba uzna¢, ze ,,zyjemy
juz w epoce postreligijnej” (s. 153). Co sig tyczy obecnosci religii w przestrzeni
publicznej, to stanowisko Schnddelbacha jest stanowcze: lepiej, by przestrzen ta
byta wolna od religii (Lieber keine Religion! — s. 139).

Ostatnim fragmentem omawianej ksiazki jest stynny artykut z2000r., Der Fluch
des Christentums (s. 153—173), nieco poszerzony i uzupetniony o post scriptum
22009r. (s. 174-176). Najprawdopodobniej powodem skrajnych reakcji na ten tekst
bylo uzycie w tytule stowa ,,przeklenstwo” (der Fluch). Znamienne jest jednak to,
ze stowo to w samym tek$cie prawie w ogdle nie wystepuje, pojawia sig natomiast
w ostatnim zdaniu. Podsumowujac dyskusje, jaka artykut wywotal, Schnéddelbach
stwierdza, ze odnosi si¢ wrazenie, ze wielu krytykéw ograniczylo si¢ w lekturze
do tytutu i do ostatniego zdania. Jaka byta geneza tego kontrowersyjnego tekstu?
Ot6z w 2000 r. papiez Jan Pawet II w wyznaniu win Ko$ciota wymienit siedem
grzechdw, jakich w dziejach si¢ dopuszczono w imi¢ chrzescijanstwa. Zdaniem
Schnidelbacha, grzechy te pojawity si¢ nie ,,pomimo” (¢rofz) chrzescijanstwa, jak
wykazywat papiez, lecz raczej ,,z powodu” chrze$cijanstwa (wegen des Christen-
tums). Niemiecki filozof twierdzi, ze u poczatku chrzescijanstwa, w okresie odtacze-
nia si¢ od judaizmu, mozna dostrzec siedem ,,wrodzonych btedéw” (Geburtsfehler).
Chrzescijanstwo (pojete jako pewien kulturowo-historyczny fenomen) zbudowane
naowych ,.btedach” generowato procesy, ktére prowadzity takze do r6znych dziejo-
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wych katastrof. Owymi blgdami chrzescijanstwa byly: doktryna grzechu pierwo-
rodnego, nauka o usprawiedliwieniu dokonanym przez krwawy czyn, nakaz misyj-
ny, antyjudaizm (wystegpujacy juz w Ewangeliach), eschatologia z nauka o sadzie
ostatecznym, import platonizmu, strategiczne obchodzenie si¢ chrzescijanstwa
z prawda historyczna, by ukaza¢ prawde teologiczna. Schnéddelbach nie neguje te-
g0, ze chrze$cijanstwo miato takze pozytywny wplyw na indywidualne i spoteczne
zycie. Twierdzi jednak, Ze najczg$ciej 6w wptyw uwidaczniat si¢ wtedy, gdy chrzes-
cijanstwo odwotlywato si¢ do przykazania mitosci blizniego (wedlug autora, nie
jestono specyficznie chrzescijanskie, gdyzjest obecne w Starym Testamencie) lub
gdy czerpato energig ze $wieckiego humanizmu. Po raz kolejny Schnédelbach stwier-
dza, ze procesy rozpoczete w o§wieceniu prowadza do kresu tradycyjnego chrzes-
cijanstwa. Jezeli zwrdci si¢ ono bardziej ku swym zydowskim korzeniom i ku wymo-
gom krytycznego rozumu, moze si¢ zamieni¢ w btogostawienstwo, wtedy jednak
zatraci swa historyczna tozsamosc.

Lektura catego tomu pism Schnédelbacha na temat religii pozwala lepiej zro-
zumie¢ tezy szeroko komentowanego artykutu Der Fluch des Christentums. Opini¢
o autorze jako o najbardziej agresywnym krytyku religii nalezy uznaé, w Swietle
tej lektury, za niestuszna. Stara si¢ on bowiem pisaé o religii sine ira et studio,
cho¢ czyni to w §wietle okreslonej koncepcji rozumu, oceny o§wiecenia i innych
wlasnych przekonan. Jego analizy samego fenomenu wiary, jak réwniez najwaz-
niejszych poje¢, zastuguja na uznanie i moga (powinny) by¢ wykorzystane w roz-
wijaniu filozoficznego namystu nad religia. Z wygtaszanymi tezami mozna, rzecz
jasna, dyskutowac¢ lub si¢ nie zgadza¢. Schniddelbach prezentuje do$¢ radykalny
model relacji pomigdzy sfera publiczng a religia. Zdecydowanie opowiada si¢ za
catkowita sekularyzacja sfery publicznej. Uwaza zreszta ja za proces nieunikniony
i juz urzeczywistniony w wigkszosci zachodnich spoteczenstw. Nie jest on pierw-
szymmyslicielem, zwiastujacym kres chrzescijanstwa. Odwotujac si¢ do obserwacji
zyciareligijnego w krajach zachodnich, jest bardzo mocno przekonany o stusznosci
wtasnej prognozy. Uwaza, ze samo chrzes$cijanstwo ulegto procesom rozpoczetym
w o$wieceniu. Chrzescijanie najczgsciej przedstawiaja dzis$ swa religi¢ unikajac
eksponowania tego, co w niej specyficzne, za$ argumentacj¢ na jej rzecz buduja
na potrzebach psychologicznych, a zwtaszcza na potrzebie sensu. Schnidelbach
stawia im zarzut instrumentalizowania wlasnej religii dla, w gruncie rzeczy, celé6w
pozareligijnych. Autor formutuje trudne, ale potrzebne, pytania skierowane do chrze-
Scijan, czy naprawde akceptuja wtasna religie dla niej samej (to w dzisiejszej dobie
musi si¢ wiazac z pewna ofiara, sacrificium intellectum), czy tez jest im ona potrzeb-
na do zaspokojenia innych celéw. Niezaleznie od tego, jak si¢ oceni prognozy,
tezy, prowokujace pytania Schnddelbacha, nie ulega watpliwosci, ze jego teksty na
temat religii sa waznym gtosem w aktualnej debacie na temat religii.

Ks. Kazimierz M. Wolsza
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PAWEL SOKOLOWSKI, Objawiona mitos¢. Agapetologiczna wiarygodnos¢ chrzes-
cijanstwa, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2011, ss. 315, ISBN 978-83-
7306-533-8; ISBN 978-83-7702-243-6.

Zagadnienie mitos$ci i jej wyjatkowej roli w chrzescijanstwie jest w nim obecne
od poczatku jego dziejéw. Przekonanie, ze BOg jest mitoScia tréjjedyna, stanowi
o jego specyfice. Chrzescijanstwo glosi takze, iz mito$¢ stanowi motyw planu
zbawienia, ktory Bég realizuje w historii. Dla wierzacego stanowi za$ najwyzsza
warto$¢ w zyciu moralnym. Dlatego wydaje sig, iz refleksja nad mitoscia pozosta-
nie zawsze aktualna. W dzietach z zakresu teologii fundamentalnej bywata jednak
pomijana jej funkcja motywacyjna wzgledem przyjmowania Objawienia Bozego.
W kontekscie braku polskojezycznego, cato$§ciowego opracowania agapetologicz-
nego argumentu na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa, tym bardziej uzasadnio-
ne jest podjecie przez P. Sokotowskiego tego problemu. Autor jest §wiadom, ze
dzi§ mozna méwic o kryzysie mitosci. Kultura euroatlantycka propaguje taka wizj¢
mitosci, ktora z chrzesdcijanskiego punktu widzenia jest zredukowana do jej natu-
ralnego wymiaru. Wynikajace z niej wzorce zachowan sa nie do pogodzenia z po-
szanowaniem dla godno$ci osoby ludzkiej. Powyzsze fakty moga generowac scep-
tyczne nastawienie wobec mitosci. Wspétczesna refleksja nad nia jest osadzona
w interesujacym, ale i trudnym kontekscie. Niemniej jednak za§wiadcza to o ak-
tualnosci tematu.

P. Sokotowski stawia sobie za cel ,,formalizacje¢ agapetycznego argumentu na
rzecz wiarygodnosci Objawienia” (s. 13). Lektura ksiazki pozwala doceni¢ dbato$¢
autora o logikg¢ wyktadu i precyzj¢ jezyka. Mozna by zastanowi¢ si¢ nad stosowa-
niem wyrazow obcojezycznych w pracy. Juz w tytutach rozdzialéw i paragrafow
da si¢ zauwazy¢ ich wystgpowanie. Przyktadowo: rozdzial IV nosi tytut Kosciét
tradentem Bozej mitosci w historii. Praca ma charakter naukowy, jest zatem skie-
rowana do stosunkowo waskiego grona czytelnikéw. Mozna zatem zatozy¢, iz bgda
oni znali ich znaczenie. Nalezatoby zastanowic sig, czy przy doborze stéw nie na-
lezatoby da¢ prymatu polskim wyrazom (np. stowo ,tradentem” zastapi¢ we wzmian-
kowanym tytule sformutowaniem ,,przekazicielem”). Mozna by zastanowic sig,
czy nie bylyby one bardziej zrozumiate dla czytelnika nieoswojonego z jgzykiem
teologicznym.

Autor wydobywa przestanki do budowy agapetologicznego argumentu na rzecz
wiarygodno$ci chrzesécijanstwa, analizujac rézne dziedziny teologii. Rozdziat I po-
dejmuje problematyke agape w obszarze objawionej antropologii. P. Sokotowski
najpierw zastanawia si¢ nad jej rola w genezie czlowieka. W stwoérczym akcie
Boga dokonuje si¢ obdarowanie stworzen zyciem, co juz jest wyrazem Jego mitosci.
Zycie to osiaga swoj szczyt we wcieleniu, za$ odkupienie stanowi nowe stworzenie.
Te trzy misteria nalezy widzie¢ w optyce Bozej agape, ktora je taczy. Podejmuje
réwniez problem rozumienia osoby, czyniac to na szerokim tle historycznym. Dru-
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gi etap antropologicznych rozwazan P. Sokotowskiego wyznacza pytanie o to, czym
jest mito$¢. Rozréznia on mito$¢ naturalna (ludzka) wraz z r6znymi jej rodzajami
oraz nadprzyrodzona (objawiona) i podejmuje prébe jej okreslenia. ,,Chrzescijanska
agape jawi sig (...) jako samodarowanie wtasnej osoby innym osobom (tak Bozym,
jak ludzkim) ze wzgledu na Chrystusa oraz w Nim samym” (s. 65). Przekracza ona
mito$¢ ludzka, co wyraza si¢ w nakazie mitosci nieprzyjaciot. Mito§¢ Boza w Chrys-
tusie uzdalnia cztowieka do realizacji nadprzyrodzonej mitosci w swoim zyciu,
ktére uzyskuje zbawczy sens oraz czyni ja wiarygodna. Autor przychyla si¢ do
stanowiska tych teologéw, ktérzy uwazaja, ze fakt stworzenia cztowieka z Bozej
mito$ci wyjasnia jego potrzebe obdarowania mitoscia innych 0séb oraz potrzebg
mito$ci nadprzyrodzonej. Cztowiek posiada zatem wymiar transcendentny.

Cziowiek, jako istota skierowana ku mitosci, egzystuje w powiazaniu z jej zrod-
tem — z Tréjca Swigta. Dlatego rozdziat II pracy wydobywa elementy konstru-
ujace agapetologiczny argument z zakresu trynitologii. P. Sokotowski w klasyczny
sposéb koncentruje si¢ najpierw na Trdjcy historiozbawczej, by nastgpnie uchwy-
ci¢ agape Tréjcy immanentnej. W tym zakresie przekonujace sa refleksje autora nad
ojcostwem Boga w historii zbawienia. W nim wyraza si¢ nadprzyrodzona mito$§¢
cztowieka obecna w starotestamentowym Objawieniu. Milo$¢ jest obecna w stwo-
rzeniu cztowieka i §wiata, w Objawieniu Boga danemu patriarchom, w przymierzach
(zwtaszcza synajskie) oraz w powotaniu prorockim oraz tresci, ktére profetyzm
niesie. Uwagi autora w tej materii nalezy uzna¢ za szczeg6lnie cenne w kontekscie
podniesionej na nowo (np. przez R. DAWKINSA) tezy o starotestamentalnym Bogu
okrutnym. Argument agapetyczny bywa bowiem kwestionowany przez tych auto-
réw, ktérzy w biblijnym obrazie Boga widza sprzecznos¢: jest On kochajacy, ale
i okrutny. Sokotowski wykazuje, iz agape jest motywem dziatan Trdjcy w historii.
Odnosnie do Tréjcy immanentnej autor jasno formutuje swoje wnioski. ,, Tréjca
immanentna jawi si¢ (...) jako podmiot agape. Walor motywacyjny wewnatrztry-
nitarnej agape za wiarygodnos$cia Bozego Objawienia tkwi w jej transcendencji,
absolutnym oddaniu, powierzeniu sig, przyjeciu oraz otwartosci Osoby na rzeczy-
wistos¢ Osoby” (s. 113).

Rozdzial IIl traktuje o objawieniowo-zbawczej mitosci Jezusa Chrystusa. Sto-
wo Jezusa nie tylko objawiato mitos¢ Boga, ktéra przekracza wszelkie ludzkie
wyobrazenia, ale i domagat si¢ od cztowieka odpowiedzi na nia. Autor jest zdania,
ze wsrdd tytutdéw chrystologicznych mozna uzywac takze tytutu ,,Mito$¢” w odnie-
sieniu do Jezusa. Czyny Jezusa naznaczone sa mito$cia wzgledem cztowieka, mi-
mo spotecznych podziatéw. Sposrdéd nich P. Sokotowski akcentuje zwlaszcza cuda
jako znaki—symbole mitosci. Jednym z nich jest dla autora takze wcielenie. Stoi
on na stanowisku, iz od tego wydarzenia az po zestanie Ducha Swigtego ma miej-
sce misterium paschalne. Zatem proponuje on rozumienie paschy w szerszym sen-
sie. Wcielenie jest poczatkiem unizajacej si¢ mitosci Syna, ktéra ukierunkowana
jestnakrzyz. Analizujac krzyz i zmartwychwstanie, autor akcentuje ich trynitarny
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wymiar. Warto zauwazyc¢, ze taka perspektywa pozwala odeprze¢ zarzut przeciw
agapetycznemu argumentowi, ktéry w odkupienczej ofierze Syna Bozego widzi
przestanke do okreslania Boga jako okrutnego. Eucharystia zwiazana z odkupie-
niem, ukazana jako dar uczestnictwa w mitosci samego Jezusa, posiada wielka war-
to$¢ motywacyjna, gdyz nie ma odpowiednika w innych religiach.

Rozdziat IV po§wigca autor problematyce eklezjologicznej. Analizuje geneze
Kosciota w perspektywie trynitarnej i permanentnej (odnosi si¢ w zwiazku z tym
do zjawiska inkulturacji), nie tylko chrystologicznej, jak to czynita tradycyjna apo-
logetyka. W §cistym zwiazku z Tréjca Swieta widzi takze jego nature, w ktérej
okres$laniu nalezy kierowac si¢ pluralizmem kategorii. W taki nurt okre$lania Kos-
ciota, ktéry obecny jest od Soboru Watykanskiego II, wpisuja si¢ refleksje Soko-
towskiego. Ciekawa propozycja autora jest stosowanie stowa ,,Mito$¢” nie tylko
jako tytutu chrystologicznego, ale takze jako nazwy Kosciota. Zaznacza on jednak:
,,0 ile bowiem Jezus Chrystus jest Mito$cia, poniewaz zyje w mito$ci Ojca, o tyle
w przypadku Kosciota trzeba pamigtaé, ze nie jest on zrodlem mitosci, lecz jej tra-
dentem” (s. 203). Cho¢ takie okreslenie Kosciota nie jest nowe (jest juz obecne np.
u KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO), to jednak zabezpiecza ono refleksje o Kos-
ciele przed instytucjonalno-hierarchicznym ujeciem. Wszelkie struktury, urzedy
w Kosciele, ale takze i charyzmaty, stuza wtasnie przekazywaniu agape. Oprécz
jednosci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci Kosciota, Sokotowski widzi moz-
liwo$¢ méwienia o jego agapetycznym znamieniu.

Ostatnig czes$¢ studium stanowi préba uchwycenia waloru motywacyjnego
chrze$cijanskiej mitosci na tle mitosci obecnej w innych religiach. Taka analiza
zarazem pos$wiadcza, iz milos¢ jest zjawiskiem uniwersalnym, obiektywnym, co
pozwala odeprzec zarzut subiektywizmu wzglgdem agapetologicznego argumentu.
Autor jest §wiadom, iz nie jest mozliwe zbadanie waloru motywacyjnego mitosci
wszystkich religii. Ogranicza si¢ zatem do religii ludéw pierwotnych, hinduizmu,
buddyzmu, taoizmu, szintoizmu, islamu oraz judaizmu. P. Sokotowski zauwaza,
iz ,,nadprzyrodzona mito$¢ jest w tych religiach obecna w tym samym stopniu,
w jakim jest w nich obecne Boze Objawienie, i w tym samym stopniu posiada ona
aspekt motywacyjny” (s. 254). Szczegblna pozycje w tej kwestii posiada islam i ju-
daizm. Autor nie wahat si¢ jednak wskazac¢ na te ich elementy, ktére pozwalaja
skonkludowac¢, iz walor motywacyjny mitosci w innych religiach jest niepetny w po-
réwnaniu z chrzescijanska agape. Ciekawym poszerzeniem zawartych tutaj analiz
byloby podjecie badan nad walorem motywacyjnym mito$ci w nowych ruchach
religijnych, zwlaszcza tych z aktualnego dzisiaj nurtu New Age oraz sekt, ktdre
postuguja si¢ technika werbunkowa, zwang ,,bombardowaniem mitoscia”. Petny
walor motywacyjny nalezy przyzna¢ chrzescijanskiej agape ze wzgledu na jej zwia-
zek z petnia Objawienia Bozego w Chrystusie. Na tym zagadnieniu koncentruje
sig autor przy koncu swojego studium. Zauwaza, iz cztowiek stanowi podmiot i prze-
dmiot wewnatrztrynitarnej mitosci. Motywuje go ona do proegzystencji. Swigtos¢
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jego polega na realizacji przykazania mito$ci. Przykazania uniwersalnego, ktére
jest ewenementem w skali innych religii. Szczeg6lnym polem jego realizacji jest
dziatalnosc¢ charytatywna, ktéra specyfikuje chrzescijanstwo i jest obecna na przes-
trzeni catych jego dziejow. Przy czym istotny jest jej motyw — nie jest to ludzka
filantropia, lecz objawiona mito$¢. Sa to cenne uwagi autora, poniewaz czyny wy-
nikajace z mitosci, ktére sa dla cztowieka uchwytne, pozwalaja ja zweryfikowaé
albo sfalsyfikowa¢. Mozna zatem odeprze¢ zarzut braku obiektywnej sprawdzal-
no$ci formutowany wzgledem agapetologicznego argumentu.

Ksiazka P. Sokotowskiego stanowi warto§ciowa probe skonstruowania agape-
tycznego argumentu na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa. Czytelnik otrzymuje
rzetelna probe konstrukcji tego argumentu w formie monograficznej. Niewatpliwie
cennym wktadem ksiazki jest takze rozpatrywanie podstawowych kwestii teolo-
gicznych, z zakresu r6znych jej dyscyplin, w kontekscie chrzescijanskiej mitosci
objawionej w Jezusie Chrystusie, ktéra stanowi niejako sedno chrzescijanstwa.

Przemystaw Krol






